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Resumo

O presente artigo tem como tema norteador as contribuicbes que o pensamento
hermenéutico pode oferecer para pensar, de forma radical, assuntos
fundamentais para a educacao. Neste artigo, abordamos a questdo do dialogo
na formacdo humana, com o objetivo de: 1) apresentar por que a hermenéutica
e, em especial, o filosofo Hans-Georg Gadamer, viu no verdadeiro dialogo o
espaco propicio para que a educacao ocorra, compreendendo o didlogo como
fusdo de horizontes; e 2) elucidar por que, para a hermenéutica, a formacao
humana s6 pode ser compreendida como autoformacéo.
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Abstract

This article is within the field of philosophy of education and has as its main theme
the contributions that hermeneutics can offer to think in a radical way fundamental
subject matters to education. In this article our goals are: 1) to present the reason
why hermeneutics, and specially the philosopher Hans-Georg Gadamer, has
seen in true conversation the propitious space for the occurrence of education,
understanding conversation as fusion of horizons; and 2) to elucidate why, as far
as hermeneutics is concerned, human formation can only be understood as self-
formation.

Keywords: Education, Hermeneutics, Conversation, Fusion of horizons, Human
formation and Self-formation.

1. Didlogo e fusédo de horizontes

Hans-Georg Gadamer viveu na Alemanha entre 1900 e 2002, foi aluno e
discipulo de Martin Heidegger, cuja influéncia foi decisiva para o
desenvolvimento de sua concepcédo acerca da hermenéutica. Embora se possa
identificar as tematicas da formacdo humana e da educacdo em diversos

momentos em suas obras, o tema sO aparece de forma mais explicita na

1 Mestre em Filosofia da Educagéo Eela PUC-Rio
Revista Educagéo Online, n. 18, jan-mai 2015, p.76-95



77

7

transcricdo de uma conferéncia intitulada Educacdo € Educar-se. Essa
transcricdo foi publicada na Espanha em 2000, por ocasido do centenario de
Gadamer. O filésofo dé& inicio a conferéncia, dizendo que tentara justificar por
que exatamente ele acredita que o aprendizado s6 é possivel por meio do
dialogo e, a partir disso, ele apresenta uma detalhada reflexdo sobre o conceito
de formacéao humana.

Na visdo de Gadamer, dizer que o aprendizado € um modo de diadlogo
significa que a educacdo se da em uma relacdo aberta com o outro.
Curiosamente, essa relacdo s6 se concretizaria em um aprendizado de fato, na
medida em que o didlogo culmine em autoformacao, em educar-se. Com isso, 0
autor contempla a questdo, a partir de um angulo diferente daquele que
geralmente adotamos, visto que tendemos a considerar a educacao
simplesmente como fruto da acdo de uma pessoa, dotada de mais
conhecimento, sobre outra.

De acordo com Gadamer, quando entendemos que “educagao é educar-
se, que formacdo é formar-se”, chegamos a uma ideia mais adequada ao
assunto, pois, a partir dessa perspectiva, seria possivel ter um campo de visédo
muito mais amplo do que aquele que temos, de inicio, no qual consideramos, por
exemplo, que educar corresponde, de alguma forma ao modelo de transmisséo
de principios morais, crencas e saberes ja consagrados e/ou justificados. A ideia
€ que aquele que se educa, precisa do dialogo com o outro para se colocar diante
de seus préprios preconceitos (preconceitos entendidos aqui como noOSsO
manancial historico de concepc¢des prévias); dessa forma, somente no momento
em que ele experimenta essa situacao de embate, € que ele, somente ele, pode
abrir mdo de seus juizos prévios e conquistar uma consciéncia hermenéutica,
espécie de apreensao clarividente dos proprios preconceitos e dos preconceitos
do outro — 0 que, na maioria das vezes, ndo ocorreria de forma deliberada, em
um mero voltar-se sobre si. Esses juizos prévios, por sua vez, ndo devem ser
compreendidos simplesmente como juizos oriundos de uma subjetividade (o pai,
a mae, o professor, eu mesmo etc.), mas, sim, como algo que surge apenas no
didlogo, e sobre o qual nenhuma das partes detém total controle. Com isso,

vemos que o dominio que se pretende ter sobre a educacdo do outro é sempre
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restrito, haja vista que ndo podemos nem mesmo nos apartar por completo de
nossas crencas. Na verdade, elas constituem a propria possibilidade do dialogo.

Para irmos mais a fundo na questao do dialogo em Gadamer, no entanto,
precisamos primeiro compreender o conceito de horizonte hermenéutico
utilizado pelo autor. Com a ideia de que toda possibilidade de compreender
remete para um modo de ver, que encontra seus limites na situacdo presente
daquele que vé, Gadamer chega ao conceito de horizonte. Esse conceito mostra
a vinculacdo da compreensdo a situacdo e também a possibilidade de sua

expansdo. Gadamer caracteriza o conceito de horizonte da seguinte forma:

Horizonte é o ambito de visdo que abarca e encerra tudo o que é visivel a partir
de um determinado ponto. Aplicando-se a consciéncia pensante falamos entéo da
estreiteza do horizonte, da possibilidade de ampliar o horizonte, da abertura de
novos horizontes etc. (...) Aquele que ndo tem horizonte € um homem que nédo vé
suficientemente longe e que, por conseguinte, supervaloriza 0 que esta mais
proximo. Pelo contrério, ter horizontes significa ndo estar limitado ao que ha de
mais préximo, mas poder ver para além disso. Aquele que tem horizontes sabe
valorizar corretamente o significado de todas as coisas que caem dentro deles,
segundo os padrbes de préximo e distante, de grande e pequeno. (GADAMER,
1999, p.452)

Aqui podemos ver claramente uma formacdo que vai além dos limites
estreitos, ndo apenas da cotidianidade, mas da impregnagéo do ponto de partida
teorético, no sentido de buscar ver mais além daquilo que esta proximo, ou
previamente posicionado tematicamente. O que nao significa, em absoluto, nao
mais té-lo sob as vistas, mas como Gadamer nos diz, conseguir vé-lo sob novos
parametros de medida. Ao abarcarmos um todo maior, mais além daquilo que
esta proximo, integramos todas as coisas que se apresentam para n0s a uma
apreciacdo na qual essas coisas podem ser desdobradas e enriquecidas
semanticamente.

Gadamer coloca a abertura de novos horizontes como uma tarefa
constante, que requer o esforco pessoal de pdr em jogo 0s preconceitos que
trazemos conosco. Isso fica mais claro, quando pensamos que, constantemente,
encontramos pessoas que nao compartilham da mesma opinido que a nossa.
Muitas vezes, nos guiamos pela nocdo de que, para entender esse outro ponto
de vista, devemos nos colocar no lugar dessa outra pessoa. Ora, Gadamer
parece ter razdo, quando diz que, com isso, apenas estamos nos propondo a

conhecer a posicao e o horizonte do outro. Isso ocorre, como ele exemplifica,
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quando travamos um diadlogo somente com a intencdo de conhecer melhor a
outra pessoa, ou seja, de termos uma compreensdo mais clara de seu horizonte.
Para Gadamer, no entanto, esse ndo é um verdadeiro didlogo, pois ndo ha de
fato a intencdo de procurar o entendimento sobre um tema, assumindo inclusive
o risco de ndo encontrar esse entendimento. Ndo h4 um contetddo objetivo que
permita o embate de opinides prévias. Podemos sair desse dialogo tendo
compreendido as opinides da pessoa, uma vez que conhecemos sua posicao e
horizonte, mas sem termos nos confrontado com ela a respeito da questdo que
se colocava. A pessoa, assim, esta privada “formalmente de sua pretensao de
dizer a verdade” (GADAMER, 1999, p.454), e nés, de colocarmos nossos
preconceitos em jogo e de termos novos horizontes abertos. Um verdadeiro
didlogo pressupfe, por conseguinte, uma fusdo de horizontes, — na qual o
horizonte do outro se abre para nés como uma possibilidade legitima de
compreensdo, e o tema sobre o qual buscamos o entendimento aparece na
confrontacdo de nossas opinibes prévias. Aqui, mais uma vez, nos vemos
colocados diante da questdo da educacdo enquanto didlogo e autoformacéo,
pois, na relacdo com o0 outro, estamos sujeitos a mudar nossas concepc¢des
prévias, abrir novos horizontes e, com isso, nos transformarmos por meio do
dialogo.

E comum a ideia de que nas situacbes de ensino devemos fazer um
esforco de tentar nos colocar no lugar daqueles que estdo aprendendo, pois se
acredita que assim é possivel entender melhor as dificuldades que esses
encontram. Sem duvida, isso nos leva a desnaturalizar o processo de
aprendizagem e a ver que as correlagées que fazemos com facilidade entre uma
coisa e outra ndo sdo assim tdo evidentes para quem ainda ndo esta
familiarizado com determinados assuntos. No entanto, o que ira definitivamente
ajudar quem aprende a ampliar seus horizontes séo as situacdes em que ele se
vera obrigado a pbr em jogo seus proprios preconceitos, questionando sua
legitimidade e buscando alternativas a eles. E nessas situacdes em que
podemos considerar que ha efetivamente um aprendizado. Para o pensamento
hermenéutico de Gadamer, devemos perceber aqui o papel fundamental
representado pelo didlogo, uma vez que, somente através dele, é possivel a

aprendizagem. Como nos fala Hermann:
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Uma perspectiva hermenéutica na educacao retoma seu carater dialdégico com
toda a radicalidade. Reafirma-se aqui o dito de Gadamer de que “sé podemos
aprender pelo didlogo”, porque nesse processo € o préprio sujeito quem se
educa com o outro. O didlogo ndo € um procedimento metodoldgico, mas se
constitui na forca do préprio educar — que € educar-se — no sentido de uma
constate confrontacdo do sujeito consigo mesmo, com suas opiniées e crencas,
pela condi¢cdo interrogativa na qual vivemos. (HERMANN, 2002, p.94)

Como destacado no trecho acima, uma vez que para a hermenéutica
filosofica j& ndo € mais possivel uma absolutizacdo da subjetividade, na qual o
individuo e sua racionalidade seriam a medida da verdade no processo de
conhecimento, o didlogo volta a ser visto como condicdo vital para o
conhecimento. E importante ressaltar, no entanto, que o didlogo ndo pode ser
compreendido como algo fomentado pela subjetividade, mas, sim, que o0s
proprios “sujeitos” se constituem eles mesmos a partir do horizonte dialégico em
que se situam. Dialogar ndo é somente confrontar falas, opinides ou
interpretacées particulares, mas, sim, transpor-se para o0 horizonte de
possibilidade dessas interpretacdes, o que é propiciado pela fusdo de horizontes.

Aristoteles ja havia definido o homem como o animal possuidor de
linguagem, como zoon légon echon, e como a linguagem so tem sentido quando
pensamos em dialogo, Gadamer diz que “a capacidade para o dialogo € um
atributo natural do homem” (GADAMER, 2004, p.243). Essa capacidade, porém,
€ uma questao bastante controversa, pois sempre havera obstaculos ideoldgicos
que dificultam um dialogo livre entre os homens. Frequentemente tem sido
levantada a questéo sobre a falta de habilidade para o didlogo entre as pessoas,
0 que contraditoriamente parece se agravar na mesma pProporgao em que 0s
meios de comunicagdo se aprimoram e se popularizam.

Nao é de hoje que ha uma grande discussdo sobre esse aparente
processo de extingdo do verdadeiro didlogo. Para Walter Benjamin, esse
fendbmeno seria resultado da desvalorizacdo da experiéncia vivida, passivel de
ser comunicada de pessoa para pessoa, ou até mesmo de geracdo para
geracdo. Em seu notavel ensaio O narrador, Benjamin fala que “¢ como se
estivessemos privados de uma faculdade que nos parecia segura e inalienavel:
a faculdade de intercambiar experiéncias” (BENJAMIN, 1994, p.198). Isso
porque, a sabedoria, que seria “o lado épico da verdade”, também estaria

entrando em extincdo. De acordo com Benjamin, a exigéncia de explicacdo
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verificavel coloca em risco metade daquilo que constitui a arte da narrativa, que
seria justamente a de evitar explicacdes. Na narrativa, a explicagdo é “substituida
pela exegese, que ndo se preocupa com O encadeamento exato de fatos
determinados, mas com a maneira de sua insercdo no fluxo insondavel das
coisas” (BENJAMIN, 1994, p.209). Para o autor, esse processo de exclusdo da
narrativa ocorre em comunhdo com as transformacées que vém ocorrendo nas
forcas produtivas. Aqui Benjamin associa a narrativa ao trabalho manual, ao de
tecer com as maos, por exemplo.

Se relacionarmos a nocdo de narrativa com a de hermenéutica,
concluiremos que o horizonte hermenéutico também pode ser descrito como um
horizonte narrativo, ndo no sentido de uma colecéo de ficgbes, mas no de ser o
portador das mensagens que orientam nosso modo de ser. E importante
entender que interpretar significa levar uma mensagem, a nossa propria
mensagem, que precisa ser evidenciada enquanto tal.

Essa troca de experiéncias descrita por Benjamin pode ser compreendida
como um andlogo da fusédo de horizontes de que fala Gadamer. O dialogo é a
troca de experiéncias, mas ndo em um sentido personalista, isto é, no sentido de
uma comparacgdo de vivéncias particulares; exatamente por isso, Gadamer fala
em fusdo de horizontes, e ndo simplesmente de opinides pessoais. Assim como
Benjamin, Gadamer compreende o dialogo como um intercambio narrativo de
experiéncias, no qual duas pessoas promovem 0 encontro entre dois mundos.
No didlogo que travamos com O outro, ocorre uma expansdo de nossa
autocompreensdo a partir das objecdes, ou aprovacdes, do entendimento, ou
desentendimento, que o encontro promove. Isso porque tudo aquilo que falamos
s6 encontra sustentacdo na recepcdo e aprovacao, ou nao, por parte do outro,
ou seja, a0 mesmo tempo, ndo ha didlogo quando aquilo que falamos ndo se
encontra vinculado - a um mesmo horizonte de sentido que abarca a todos nos.
Por isso, Gadamer afirma que é possivel imaginar toda uma filosofia do dialogo,
partindo do “ponto de vista intransferivel do individuo, onde se espelha a
totalidade do mundo, e a totalidade do mundo que se apresenta nos pontos de
vista individuais de todos os outros com um e o mesmo” (GADAMER, 2004,
p.246).
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No ensaio A incapacidade para o diadlogo, que esta presente na obra
Verdade e método Il, Gadamer recoloca as questbes que circundam todo o

debate sobre a questdo do desaparecimento do dialogo:

A arte do didlogo esta desaparecendo? Na vida social de nossa época néo
estamos assistindo a uma monologizacdo crescente do comportamento
humano? Sera um fendmeno tipico de nossa civilizacdo que acompanha o modo
de pensar técnico-cientifico? Ou serd que as experiéncias especificas de
autoalienacdo e de isolamento presentes no mundo moderno € que fazem os
mais jovens se calar? Ou sera ainda que o que se tem chamado de incapacidade

7

para o didlogo ndo é propriamente a decisdo de recusar a vontade de

entendimento e uma mordaz rebelido contra o pseudoentendimento dominante

na vida publica? (GADAMER, 2004, p.242)

Na concepcao de Gadamer, existem diversos tipos de dialogos, e, dentre
esses, estaria o didlogo pedagogico — ao qual ele atribui um papel esclarecedor
para a tentativa de se compreender o que pode estar por tras daquilo que se tem
interpretado como sendo uma crescente incapacidade para o didlogo. O didlogo
pedagodgico, no qual ha uma intencdo explicita de educar o outro,
contraditoriamente, na maioria das vezes, € na verdade um mondlogo
protagonizado pelo professor. Como observa Gadamer,

Na situacdo do professor reside uma dificuldade peculiar em manter firme a
capacidade para o dialogo, na qual a maioria sucumbe. Aquele que tem que
ensinar acredita dever e poder falar, e quanto mais consistente e articulado por
sua fala, tanto mais imagina estar se comunicando com seus alunos. E o perigo
da catedra que todos conhecemos. (GADAMER, 2004, p.248)

Com isso, Gadamer afirma que a incapacidade para o dialogo &,
sobretudo, uma incapacidade daquele que ensina; ora, por ser o professor o
mais legitimo representante da ciéncia, essa incapacidade acaba por se enraizar
‘na estrutura de mondlogo da ciéncia moderna e da formagao tedrica”
(GADAMER, 2004, p. 248). E como se 0 saber cientifico nada tivesse a ver com
a formacéo do individuo como um todo e, sobretudo, como se esse préprio saber
também ndo estivesse em constante transformacdo. Para usar uma metéfora
nietzscheana, € como se o discurso cientifico se enderecasse a um rebanho.
Contudo, uma vez que esse saber também € parte de uma tradicao, ele nao
deveria ser colocado acima de qualquer questionamento acerca de sua
legitimidade, como se fosse um discurso neutro.

Hermann, concordando com Gadamer, nos fala da importancia de “deixar

os que se educam dizer a palavra”, pois, somente assim, através da “abertura
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de horizontes que o dialogo possibilita (...) a educacdo pode fazer valer a
polissemia dos discursos e criar um espaco de compreensdo mutua entre 0s
envolvidos” (HERMANN, 2002, p. 95, grifos do autor).

Evidentemente, Gadamer reconhece que a propria forma como se
estruturam as instituicbes de ensino praticamente inviabiliza o didlogo. Em
Educacédo é educar-se, ele fala sobre o tamanho das turmas na universidade,

onde a relacdo entre professor e alunos fica altamente comprometida:

L& [na universidade] temos turmas gigantescas as quais assistem centenas de
estudantes. Nem o professor pode reconhecer o aluno talentoso, nem se podem
reconhecer entre siaqueles que tém afinidades. E uma agitagdo desesperadora.
Espero que algum dia a coisa mude. (GADAMER, 2000, p.44)?

O dialogo pedagdgico, nessas circunstancias, ndo seria entdo um
verdadeiro dialogo. Pois, para Gadamer, “nas situagcdes de ensino, quando esta
ultrapassa a intimidade de um pequeno circulo, reside uma dificuldade
intransponivel para o didlogo” (GADAMER, 2004, p.248). Nao ha dialogo
possivel com um ndimero muito grande de pessoas reunidas. Até mesmo nos
indmeros seminarios e encontros, nos quais o confronto de perspectivas é
sempre apresentado como objetivo principal, a escassez do diadlogo pode ser
percebida. Como ndo poderia deixar de ser, percebemos que muitas vezes o
debate caloroso sO ocorre de fato nos corredores, entre pequenos grupos de
pessoas, longe dos grandes auditérios.

Por outro lado, muitas vezes o dialogo, até mesmo em situacoes
favoraveis, acaba ficando prejudicado, o que é perfeitamente compreensivel.
Ora, se 0 exercicio da narrativa é constantemente cerceado, a capacidade para
o didlogo evidentemente se torna cada vez menor. Para Gadamer, “A questao
da incapacidade para o didlogo refere-se, antes, a possibilidade de alguém abrir-
Se para 0 outro e encontrar nesse outro uma abertura para que o fio da conversa
possa fluir livremente” (2004, p.244).

Vemos, entdo, que a atividade do dialogo requisita a narrativa, mas também
requisita a escuta daqueles que dialogam. Aqui, no entanto, ha que se considerar
outro problema: a incapacidade para ouvir — algo que podemos experimentar em
nés mesmos. Nao ouvir corretamente o que o outro diz, ou simplesmente nao

ouvi-lo absolutamente, € algo que ocorre quando se esta “constantemente

2 Tradugéo nossa.
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ouvindo a si mesmo, quem possui 0s ouvidos tdo cheios de si mesmo, buscando
seus impulsos e interesses, ja ndo consegue ouvir o outro” (GADAMER, 2004,
p.251). Podemos diagnosticar no outro a incapacidade para dialogar, quando na
realidade isso ocorre justamente porque nao estamos dispostos a nos abrir para

uma nova ideia e colocar em jogo as nossas convicgcdes. Como Gadamer coloca,
Dizemos: “com vocé nao se pode conversar”. E o outro tem a sensagao ou a
experiéncia de ndo ser compreendido. Isso faz com que a pessoa emudeca de
antemao ou tranque os labios, amargurada. Nesse sentido, “incapacidade para
dialogar”, é em ultima insténcia sempre o diagnoéstico de alguém que nao se
presta ao didlogo e ndo consegue entrar em didlogo com o outro. Aincapacidade
do outro é sempre a propria incapacidade. (GADAMER, 2004, p.250)
Diante do que foi exposto, vemos que, para Gadamer, ha na educacao
duas posturas que sdo muito comuns, porém, extremamente arriscadas para a
aprendizagem: 1) a de adotar o mondlogo, no qual a posicdo do outro
simplesmente ndo € levada em conta; 2) e a de se colocar no lugar do outro,
gue, como vimos, tem pouca eficdcia em termos de formacéo e de expansao de
horizontes, uma vez que ndo h& dialogo verdadeiro nem uma tentativa efetiva de
compreensdo. Para Gadamer, somente o dialogo tem o poder de transformar e
educar as pessoas nele envolvidas, por isso, um verdadeiro dialogo € aquele
gue é capaz de nos deixar uma marca:

O que perfaz um verdadeiro didlogo néo é termos experimentado algo novo, mas
termos encontrado no outro algo que ainda ndo haviamos encontrado em nossa
propria experiéncia de mundo. (...) O diadlogo possui uma for¢ca transformadora.
Onde um dialogo teve éxito ficou algo para nds, e em nos, que nos transformou.
(GADAMER, 2004, p.247)

Dessa forma, a educacdo deve reconhecer-se como sendo o lugar do
dialogo por definicdo, na qual os envolvidos séo tocados enquanto sujeitos de
sua prépria formacao, e ndo como meros receptores de conhecimento, ou ainda
como uma racionalidade a ser cultivada. Mais uma vez, devemos lembrar que,
para a hermenéutica filoséfica, € a abertura de horizontes, possibilitada pelo
dialogo, o que garante “a polissemia dos discursos”, como afirma Hermann, que

€ contraria ao discurso educacional monoldgico.

1. O educar-se e a autoformacéao
Tomando o pensamento Kantiano como a expressdo maxima do ideario

moderno de educacdo, convém relembrarmos aqui o0 modelo de educacao
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proposto por Kant, em seu conhecido livro Sobre a pedagogia, modelo esse que
ainda nos influencia em grande medida.

Kant fala que, em um primeiro momento, quando o sujeito ainda ndo tem
sua razao desenvolvida, é necessario, antes de tudo, disciplina-lo, de maneira a
fazé-lo sujeitar-se aos seus deveres e obedecé-los pacificamente, incutindo no
aprendiz sua necessidade. Ora, de uma forma geral, ainda lancamos mao dessa
ideia, principalmente, quando pressupomos ser preciso preservar a crianca de
certos perigos, por exemplo, o de permitir que ela se perca em seus caprichos e
impulsos naturais. Contudo, diferentemente do que imaginava Kant, para a
filosofia hermenéutica, essa forma de educacdo ndo funciona tao
mecanicamente, pois, até mesmo para que alguém segue ordens, € necessario
gue esse alguém ja as tenha compreendido e, para isso, essa pessoa ja esta
colocando em jogo sua compreensao de mundo. Se o seu comportamento fosse
uma mera reproducdo mecanica daquilo que lhe fora incutido, como geralmente
se acredita, ela ndo teria condicdes de aplicar essas regras as situacdes
concretas, pois as situacbes concretas sempre se apresentam de maneiras
diferentes. Sem a ideia de que, em um dado momento, poderemos nos guiar
somente sob 0 signo de uma racionalidade autdnoma, como imaginava Kant,
vemos que tudo aquilo que aprendemos com o outro ja é, desde sempre, uma
parte ativa de nossa autoformacao.

E oportuno aqui fazermos um paréntese, para colocarmos algo que
Gadamer fala sobre a meméria. E comum diferenciar-se a aprendizagem da
memorizacdo, como sendo a primeira mais legitimamente relacionada a
formacdo e a segunda a uma capacidade de meramente armazenar
informacdes, que em nada se relacionam com a maneira como o individuo se
comporta, ou como ele vé as coisas. Pois bem, a palavra aprender, que é
derivada da palavra latina apprehendere, possui o sentido de tomar, reter,
guardar, apropriar-se de algo, o que a principio ndo é diferente da ideia comum
gue temos sobre o sentido da palavra memoéria. No entanto, Gadamer nos alerta
que ndo é possivel compreender a esséncia da memdria, se ndo nos
desvencilharmos da ideia de que ela ndo é nada mais do que uma capacidade
genérica. Para Gadamer, ‘reter, esquecer e voltar a lembrar pertencem a

constituicdo historica do homem e formam mesmo uma parte de sua histéria e
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de sua formagao” (GADAMER, 1999, p.56). Assim, entender a memdria como
um mero recurso “tecnolégico” do individuo, do qual ele lanca mao para
contornar situacdes de verdadeira aprendizagem, € uma reducdo provocada por
uma ma compreensdo sobre o que seja a memoria. Para a hermenéutica,
memoria é parte da histéria do homem e de sua formacdo. Segundo Gadamer,
guem exercita sua memaoria como uma mera capacidade, atraves de técnicas e
de exercicios, ndo alcanca aquilo que Ihe é mais proprio, pois a memaoria também
necessita ser formada. Nas palavras de Gadamer, “a memadria nao € memoria
como tal e para tudo. Para algumas coisas, temos memoria, para outras nao, e
algumas coisas queremos guardar na memoria, outras banir” (1999, p.56). Sobre
isso, ndo temos quase nenhum dominio. Gadamer afirma, por conseguinte, que
“estaria na hora de libertar o fendbmeno da memoéria de seu nivelamento
capacitivo que a psicologia lhe imp6s e de reconhecé-lo como um traco essencial
do ser limitado-histérico do homem” (1999, p.56). Vemos entdo que o sentido de
memoria € mais amplo do que aquele conhecido como um armazenamento de
informacdes, experiéncias ou conhecimentos, pois a memadria também é parte
da formacéo constante do homem. A memoria é entdo muito mais do que um
compartimento para armazenar dados, ela é uma espécie de horizonte
hermenéutico:

A postura de reter e de lembrar pertence — de um modo que por muito tempo
nédo foi suficientemente levado em consideracao — 0 esquecimento e que nao é
somente uma perda e uma caréncia, mas, como assegura F. Nietzsche, uma
condi¢cao de vida do espirito. Somente através do esquecimento é que 0 espirito
recebe a possibilidade de uma total renovacao, a capacidade de ver tudo com
os olhos recém-abertos, de maneira que o que é velho e familiar se funde com
as novidades que se veem em uma unidade de varias estratificacoes.
(GADAMER, 1999, p.56)

Voltando a questdo da educacdo, vemos entdo que aquele que
chamamos de educador desempenha um papel de coadjuvante na educacao e
na formacdo de um individuo. O individuo, por sua vez, também ndo esta no
dominio da situagdo, a ponto de ser capaz de uma desimpedida
autodeterminacdo. Dessa maneira, a perspectiva de Gadamer acerca da
educacao no sentido de um “educar-se” também nido pode ser entendida como
uma mera autodeterminacdo. Tomando como referéncia a formacéo ética,

Gadamer afirma que
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E completamente evidente que o homem n&o dispde de si mesmo como o
artesdo dispde da matéria com a qual trabalha. Ndo pode produzir-se a simesmo
da mesma forma que pode produzir outras coisas. Por conseguinte, o saber que
tenha de si mesmo, em seu ser ético, sera diferente e se destacara claramente
do saber que guia um determinado produzir. (GADAMER, 1999, p.470)

Aqui Gadamer distingue claramente duas formas de saber, o primeiro, que
sob a influéncia da filosofia de Aristoteles, ele chama de “saber-se”, que diz
respeito a consciéncia ética do individuo,e o segundo, que seria 0 saber técnico,
€ 0 que produz coisas determinadas de acordo com os planos e a vontade
daquele que produz. E importante observar que, com isso, Gadamer nos diz que
o homem néo dispde de antemdo de um saber sobre a finalidade do proprio
educar e, dessa maneira, sua formacéo € algo que esta para além de qualquer
dominio objetivamente determinavel.

O que constituira, portanto, a formacdo serdo as experiéncias as quais
esse individuo estara sujeito desde sempre, em seu constante processo de “vir
a estar em casa” (GADAMER, 2000, p.17). Esse processo tem inicio bem antes
de uma formacao escolar, mas é na escola — e nos demais lugares onde ele tera
um convivio maior com diferentes pessoas — que esse “vir a estar em casa” se
intensifica. Esse processo, que direciona todos os tipos de educacao e formacao,
nada mais é que um esforco pessoal de tornar aquilo que € estranho familiar, de
aprender a se deslocar em espacos diferentes e a conviver com outras pessoas.

Segundo Gadamer, o inicio desse processo tem sido bastante prejudicado
pelo modo de vida contemporaneo, no qual a educacéao familiar, que deveria ja
desde inicio incentivar e preservar esse momento, muitas vezes ndo o faz de
forma adequada. Em uma passagem de Educacdo € educar-se, Gadamer,
tomando como exemplo um colega de trabalho estadunidense, faz uma critica
ao modo como as familias tém educado seus filhos em seus primeiros anos de
vida:

Se vocés pudessem imaginar os problemas que este pai tera por ter tornado
estes primeiros anos mais faceis gracas ao excesso de televisdo. Naturalmente
ai se esta cometendo um erro fatal. Nenhuma avaliagcao sobre o perigo que os
meios de comunicagdo, em um caso como este, representa para o ser humano
pode ser radical o suficiente. Pois se trata acima de tudo de aprender a atrever-
se a formar e expor juizos proprios. O que ndo € absolutamente facil. (...) Pois
bem, este € o tipo de problema que acompanha 0s primeiros passos no jardim
de infancia, que sdo os primeiros anos escolares. Com guem iniciam? Antes de
tudo, naturalmente, com 0s muitos colegas, dentre os quais nem todos véao
gostar dele, a ndo ser alguns. Todo o jogo de gostar e ndo gostar, da simpatia e
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da antipatia, tudo o que compreende a vida em seu conjunto acontece também
nas salas de aula. O professor exerce uma fun¢géo muito modesta se pretende
influenciar neste processo. Nos aspectos em que em casa se fracassou por
completo, normalmente o professor tampouco ter& muito éxito. (GADAMER,
2000, p.20-21)

A questdo que se coloca nesse momento também diz respeito a
incapacidade para o diadlogo. Aquele que, em seus primeiros anos de formacéo,
ndo se vé impelido a dialogar pela necessidade de se entender com o outro e
ver sua vontade ser atendida ou rejeitada, por mais incipiente ela que seja, tera
obviamente problemas em fazé-lo em um ambiente onde ele j& ndo é mais
atendido com prioridade. Isso é algo que constantemente experimentamos,
porém, ndo sO nas classes de educacéo infantil.

Afirmamos entdo que aprender é familiarizar-se e, a0 mesmo tempo,
formar-se, a partir das relagbes compreensivas que estabelecemos com 0 nosso
mundo, desde o inicio de nossas vidas. Esse processo, que comeca no exato
momento em que tem inicio a nossa existéncia, estende-se por toda a nossa
vida, tornando-nos, a cada momento, diferentes de nés mesmos.

Podemos dizer que, antes de Gadamer, Heidegger também
compreendera a educacdo como um processo, no qual cada individuo educa a
si proprio. Em sua analitica existencial, Heidegger caracterizou o ser-ai (Dasein)
como uma existéncia em aberto. Em outras palavras, para Heidegger o ser-ai é
um ente dotado essencialmente de um carater de poder ser, 0 que requer, por
isso, um cultivo continuado. Com isso, como afirma Kahlmeyer-Mertens, “o ser-
ai se empenha a cada instante em cuidar de si mesmo, em um processo de
apropriacao de si proprio (...), mediante o esforco constante de compreensao de
seu ser e do ser das coisas em geral (KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p.27).
Nesse processo, no qual o ser-ai reflete sobre sua prépria existéncia e sobre os
demais entes — em um esforco compreensivo, que na maior parte do tempo
ocorre implicitamente —, ele est4, ao mesmo tempo, aprendendo e formando a si
mesmo.

Percebemos, portanto, que cada individuo precisa se educar de uma
maneira singular, embora sempre se eduque com o0 outro. Todavia, ha
tradicionalmente um direcionamento, para que a educacdo se realize em um

carater impessoal, como se a aquisicdo de um conhecimento objetivo fosse
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possivel de se realizar a despeito de qualquer envolvimento pessoal e até
mesmo afetivo dos sujeitos. Sobre isso, Gadamer nos diz que

E completamente claro que determinadas unidades do planejamento devem ser
respeitadas, mas o decisivo &, contudo, que finalmente se dé ao adolescente a
capacidade de suprir suas proprias lacunas de saber através de sua prépria
atividade. O educar-se deve consistir antes de tudo em potencializar suas for¢as
l& onde vocé percebe seus pontos fracos e em nao deixar nas méos da escola,
ou, muito menos, confiar as qualificacdes que constam nos certificados aquilo
gue, talvez, os pais compensariam. (GADAMER, 2000, p.40)

Nessa passagem, Gadamer toca em uma questdo que € bastante antiga
no campo da educacado: a de que a formacéo do individuo sempre contempla
elementos para além daqueles que o curriculo escolar consegue prever, por
melhor que ele seja. E que, por outro lado, ninguém se forma na escola tendo
aprendido todos os contetdos presentes no curriculo, pois ndo € possivel uma
assimilacao definitiva de todas as informacdes que ele contém. A ideia de haver
tipos de educagéo — formal, ndo formal, informal, por exemplo — bem como, um
curriculo oficial e outro oculto sdo temas que ja foram amplamente estudados no
campo da educacdo e que necessariamente tocam nesse ponto. Ha, contudo,
gue se questionar se esses estudos nos levam a uma reflexdo sobre o sentido
da formacédo ou apenas produzem um excesso de classificacfes. Concluimos
entdo, que, no sentido pensado por Gadamer, aquele que se educa deve ter
espaco para encontrar, por ele mesmo, as lacunas de sua prépria formacao, pois

essas nao serao supridas apenas tendo-se conquistado um certificado.

2. Hermenéutica e formacdo humana

A palavra formacédo, segundo Gadamer, tem origem na tradicdo mistica
cristd, segundo a qual todos os homens traziam em suas almas a imagem de
Deus, a partir da qual teriam sido criados. Durante sua formagdo, o homem
desenvolveria essa imagem em si mesmo, tornando-se entdo semelhante a
Deus. Esse significado vai além da ideia de uma simples “formacao natural’ da
estrutura fisica do homem, assim como da prépria natureza — a formacgéo de rios
e vales, por exemplo. Em latim, o equivalente para formacdo € a juncdo das
palavras formatio e &nis (forma, acdo), ou seja, a acdo de dar forma. Nao s6 no
portugués, mas também no inglés e no alemdo a palawa formatio encontra

correspondentes, que também guardam o conceito de forma. Em inglés, a
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palavra correspondente € formation, também de origem latina, em alemao,
Formierung e Formation. No aleméao ha também a palavra Bildung, que de fato é
mais empregada no contexto educacional do que as outras duas
correspondentes, oriundas do latim. Para Gadamer, esse fato tem uma
motivacao:

O triunfo da palavra formacéo sobre forma ndo parece s6 acaso. Porque em
“formacao” (Bildung) encontra-se a palavra “imagem” (Bild). O conceito da forma
fica recolhido por trds da misteriosa duplicidade, com a qual a palavra “imagem”
(Bild) abrange ao mesmo tempo “copia” (Nachbild) e “modelo” (Vorbild).
(GADAMER, 1999, p.49)

Bildung é, portanto, amplamente empregada, ndo em sua dimensao
“natural”, mas antes no sentido de cultura, ou seja, como a “maneira humana de
aperfeicoar suas aptiddes e faculdades” (GADAMER, 1999, p.48).

No pensamento kantiano, vemos a questdo do cultivo das aptiddes
naturais como um dever do homem para consigo mesmo. Em Sobre a
pedagogia, Kant trata das ferramentas das quais o0 homem dispde para cultivar
essas aptiddes como meros “meios” para se alcangar “fins”. Kant inclusive
condena o uso abusivo desses meios. Embora, para Kant, o0 homem necessite
ser educado por outro homem, ele ja carrega consigo aptidées e/ou talentos que
lhes sdo naturais. Sua formagé&o, nesse sentido, pode ser tomada como uma
meta, de acordo com a qual tudo aquilo que ele pode vir a ser se realiza de
acordo com a eficacia da educacao que ele recebe.

Contrariamente a ideia de Kant, Gadamer considera que o conceito de
Bildung deve superar a ideia de uma formag&o como um mero cultivo de aptiddes
pré-existentes, na qual ela se apoiaria, iSSo porque

O cultivo de uma aptiddo € o desenvolvimento de algo ja existente, de maneira
gue o exercicio e a manutencdo dela € um mero meio para o fim. Assim, o
material de ensino de um manual linguistico € um simples meio, e ndo um fim.
Sua aquisicdo serve apenas a pericia linguistica. Na formacdao, ao contrario, no
gue e através do que alguém serd instruido, pode também ser inteiramente
assimilado. Nesse sentido, tudo que ela assimila, nela desabrocha. Mas na
formacao, aquilo que foi assimilado ndo € como um meio que perdeu sua funcéo.
Antes, nada desaparece na formac&o adquirida, mas tudo é preservado. A
formacdo € um conceito genuinamente historico, e € justamente o carater
histérico da “preservacao” o que importa para a compreensao das ciéncias do
espirito. (GADAMER, 1999, p.50)

Evidentemente, a maneira como Kant aborda a questdo nos € mais familiar,

e, talvez por isso, tendamos a concordar inteiramente com ele. A visdo de que a
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educacao deve desenvolver potenciais, talentos e aptiddes ja esta arraigada no
senso comum de uma maneira muito cristalizada, e questionar sua legitimidade,
mesmo que seja para fundamenta-la de uma maneira mais adequada, soa como
uma insanidade. Ndo podemos esquecer, porém, que a questdo para Kant ndo
esta so na eficicia da educacdo, mas no despertar para a autonomia da razao,
ja que ndo convém submeter o homem aos meios da educacédo, mas ao seu fim
que € a autonomia. A questdo é que o pressuposto da racionalidade torna o
homem uma espécie de meio para um fim maior, que seria a plena realizacao da
racionalidade na humanidade como um todo.

Um exemplo, que pode nos ajudar a compreender a objecdo de Gadamer,
estad no ato de aprender a dirigir um automovel. Quando estamos aprendendo a
guiar um carro, ndo estamos de modo algum cultivando uma aptiddo pré-
existente; estamos, antes, nos familiarizando com um conjunto de
conhecimentos, modos de procedimento e comportamentos necessarios para
desempenhar tal atividade, de tal modo que possamos alcancar o ponto em que
os tenhamos assimilado por completo, ndo precisando mais recorrer
explicitamente a esses ensinamentos, embora sempre o facamos de modo
implicito. Esses conhecimentos séo oriundos de praticas sedimentadas e teorias,
gue guardam um nexo com aquilo que foi legado por uma tradicdo. Dirigir ndo €,
portanto, fruto do desenvolvimento de uma capacidade natural subsistente em
nos, muito embora possamos reconhecer que uns o fazem com maior destreza
do que outros. Da mesma forma, conjugar verbos e fazer operagles
matematicas nao indicam pura e simplesmente o desenvolvimento de uma
aptiddo natural, mas, sim, antes de tudo, o fato de se ter familiarizado com uma
gama de conhecimentos, comportamentos e praticas historicamente
desenvolvidas. As aptiddes, portanto, s6 se manifestam a partir do horizonte
hermenéutico no qual elas podem ganhar uma determinada configuracao.

Na formacdo, cada individuo supera seu ser natural, encontrando “no
idioma, no costume, nas instituicdes de seu povo uma substancia ja existente,
que como o aprender a falar, ele tera de fazer seu” (GADAMER, 1999, p.54).
Assim, sempre estamos a caminho de nossa propria formacdo e sempre temos
a nossa “natureza” suspendida, uma vez que o mundo em que nos encontramos

€, ele préprio, formado humanamente a partir da linguagem e dos costumes.
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Por conta disso, a formacéo, para Gadamer, € fundamentalmente guiada
pelo que ele chama de “forca vinculante”. Essa forca que, ao mesmo tempo nos
guia na reelaborardo de nossos conhecimentos e juizos prévios, também nos
impulsiona a tomar determinadas direcdes e a pertencer a determinados grupos,
a despeito de outros. Gadamer percebe a atuacdo e o desenvolvimento dessa
forca, ao longo de todo o processo de formacdo do individuo, no qual cada
individuo se aproxima do outro na tentativa de se familiarizar diante de novas
situacdes, construindo aquilo que seria 0 seu proprio horizonte de compreensao.
E interessante observar como ele percebe esse movimento, quando nos
inserimos nas instituicdes de ensino, onde a formac¢ao ocorre em uma dimensao
muito maior do que aquela que estamos acostumados a debater:

E de todo claro que s&o muitas as coisas novas que nos esperam. Essas trazem
consigo, por sua vez, novas exigéncias. E de que modo, se ndo formando
grupos, ha de se realiza-las nas universidades e também nas escolas? Trata-se
de algo que devemos aprender! (...) Essa convivéncia € de fato a palavra-chave
com a qual a natureza nos p&e acima do mundo animal, justamente por meio da
linguagem como capacidade de comunicacéo, e esse € 0 ponto a que quero
chegar. (...) Com tal propésito, quando vocés comecam a estudar, se inserem
em novos circulos. JaAndo é mais o amigo do colégio, os companheiros de turma
— 0 encontro com um colega de turma é algo de um valor muito especial quando
se esta maior. Tem-se uma experiéncia concreta das for¢as vinculantes que
habitam em cada um de nés, ali onde mantemos vinculos intimos e fazemos
novas experiéncias, que trocamos com o outro. (GADAMER, 2000, p.42)

Dessa maneira, a autoformagdo também se da no encontro com aquilo a
gue nos vinculamos, nas palavras de Gadamer, “E assim € como alguém se
forma” (2000, p.42). Para o filésofo, hoje nas universidades, esse tipo de
formacao se torna especialmente necessaria, frente aos meios de comunicacéo
de massa, que, para ele, tem um efeito ensurdecedor, bem como frente aos

planejamentos de preparacdo profissional das universidades, nas quais as

bR

especializacbées “vao aumentando a despeito do nome ‘universidade
(GADAMER, 2000, p.47). Sobre esse ultimo fenébmeno, o fildsofo constréi duras

criticas:
Se observarmos os trabalhos cientificos que se apresentam como tese de

doutorado, € terrivel constatar até que ponto eles se limitam a proliferacéo de
especialidades. Circunstancialmente, pode haver frutiferas contribuicdes
cientificas, mas como uma atitude basica para abrir caminho e chegar a estar
em casa em nosso mundo, as experiéncias decisivas e a propria capacidade de
julgamento e formac&o sdo muito restritas. Hoje em dia, se trata de melhor se
adaptar ao que esta em curso, de forma que uma pessoa nao pode dizer o que
pensa sobre algo, a ndo ser que isso possa ser documentado em um livro. Isso
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tem que ser combatido, mesmo nos casos em gue o éxito nao é provavel. Uma
preocupacéao de que ouvimos falar muito € que, mesmo na nossa economia, se
pratica demasiadamente a obediéncia de regras e a prevencao de riscos. Quem
aprende realmente, sem que seja através de seus proprios erros? (GADAMER,
2000, p.47)

H& de se observar que a formacdo entendida no sentido defendido por
Gadamer enfatiza o proprio processo de autoformacéo, o devir (0 vir a ser) da
formacdo, que ndo pode ser submetido a pressuposicdo de um produto final
desse mesmo processo. Isso ocorre, porque, para a hermenéutica, o traco
fundamental do homem € seu carater de ser em aberto, seu sentido de ser como
possibilidade, o que faz com que ele sempre se encontre dentro de um processo
que nunca se finaliza. Como afirma Gadamer, “no fundo a formacéo ndo pode
ser meta, ndo pode ser, como tal, desejada, a ndo ser na tematica refletida do
educador’ (GADAMER, 1999, p.50), uma vez que é esperado que aquele que é
reconhecido no papel de educador sempre projete a formacdo do outro de
acordo com suas perspectivas e oriente suas acdes em vista dessa formacéo. O
sentido da pratica de autoformacéo, porém, ndo deve e nao pode ser encontrado
fora dela. O proprio sentido de ser da formacdo € propiciado e deve ser
apropriado no interior do horizonte formativo, que possui um carater pratico e

hermenéutico.

Concluséo

Compreender o didlogo e a formacdo a partir de uma perspectiva
hermenéutica € muito mais um exercicio de observar que, muitas vezes, “0 que
estd em questdo ndo é o que nés fazemos ou o que nds deveriamos fazer, mas
0 que, ultrapassando nosso querer e fazer, nos sobrevém, ou nos acontece”
como nos esclarece Gadamer (GADAMER, 1999, p.14). Somente tendo
compreendido esse aspecto fundamental, a educacdo como educar-se e a
formacdo como um formar-se alcanca seu sentido mais radical.

Nesse mesmo sentido, defendemos a ideia de que aprender é se
autoformar, e que todo processo de “vir a estar em casa” € algo que somente o
proprio sujeito realiza. Essa ideia evidentemente tem implicacfes praticas que,
no entanto, ndo ocorrerdo a partir da formulacdo de uma teoria pedagdgica com

vistas a antecipar e direcionar a educagdo. Muito pelo contrario, essas séo
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implicagbes que ja ocorrem independentemente da existéncia ou ndo de
qualquer teoria. E justamente por isso, que Gadamer critica a tentativa tradicional
de prescrever teoricamente a acdo. Para ele, uma filosofia pratica requer, sim,
uma instrucdo tedrica, mas essa nao se constitui de regras ou técnicas a serem
seguidas, que prometem alcancar uma maior eficacia, de acordo com o nivel de
correcdo com que elas sdo aplicadas. Uma boa instrucdo tedrica so tera efeito
naguele que ja estiver preparado pela pratica e por todas as nuances que dela
advém. Por conta disso, nenhuma corrente pedagodgica ou metodologia de
ensino, por exemplo, é capaz de abarcar e de dar conta totalmente do fendBmeno
da educacéo, pois elas sdo sempre tardias com relacéo a acéo.

H& de se considerar também que, embora a hermenéutica filosofica
considere que o homem deva sempre questionar a esséncia de sua pratica,
diferentemente das teorias que surgem na Modernidade, ela ndo procura prever
e nem postula um ideal de sociedade e de humanidade pelo qual a educacao
deva se guiar. A hermenéutica ndo prescreve o que devera ocorrer n0 processo
de formacéo, para que alguém possa se formar, ela se limita a tornar explicito o
que ocorre. A formacgdo ndo se da, portanto,

(...) como a aquisigao de uma determinada teoria, mas como a consolidagao de
um processo pratico, um processo de se tornar aberto a interacéo e a troca. Na
medida em que a hermenéutica filoséfica concebe a definicdo de experiéncia
como dialdgica, o processo de se tornar formado € essencialmente interativo e
ndo um exercicio individualista. (DAVEY, 2006, p.45)

Uma educacdo pensada sob o ponto de vista hermenéutico privilegia o
verdadeiro didlogo, pois, como defende Gadamer, somente através dele, temos
acesso aos NoSsos juizos e testamos sua legitimidade. O dialogo, porém, ndo
pode ser tomado como uma metodologia. Ele é antes condi¢cdo primeira do
proprio educar, pois a linguagem, que é onde ha a atribuicdo de sentido as
coisas, sO se realiza plenamente na conversacdo. A possibilidade efetiva do
didlogo na educacéo é limitada, como bem sabemos; porém, julgamos que é
justamente nessas brechas, nas quais o dialogo se realiza a despeito de todas

as forcas contrarias que uma aprendizagem efetiva ocorre.
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